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PREFACIO*

Davip GoNzALEZ CRUZ
Universidad de Huelva

Este libro ha surgido con el objetivo de estudiar la influencia que han tenido
las creencias religiosas en los comportamientos politicos, sociales y culturales
adoptados respecto a los extranjeros en los territorios de la Monarquia Hispa-
nica; en este sentido, hemos partido de la hipdtesis de que la mentalidad ca-
tolica ha incidido de manera relevante en la percepcion del «otro» —es decir,
de los naturales de otros paises—. Sobre esta base, se ha planteado una pers-
pectiva diacrdnica que trata de examinar los factores que han podido interve-
nir desde la Edad Moderna hasta el siglo XXI en los procesos de continuidad
o discontinuidad de las actitudes humanas ante los individuos de otras nacio-
nalidades en sus diferentes manifestaciones: tolerancia, hostilidad, conviven-
cia o conflictos.

En este contexto, el concepto de identidad utilizado se ha vinculado con
las formas de inclusion y de exclusion social de las personas originarias de
otros estados que se insertan en los mecanismos de identificacion del hispano
y del europeo en relacién con el «otro»; es decir, respecto al nacional de otros
paises fronterizos o distantes, frente al creyente de otras religiones (protestan-
tes, ortodoxos, judios o0 musulmanes que, en este ultimo caso, habitaban las
fronteras norteafricanas de la Monarquia).

En nuestra opinidn, abordar conjuntamente la religion y la extranjeria,
contrastando los comportamientos del Antiguo Régimen con los tiempos pre-
sentes, es un enfoque original y novedoso en la historiografia dentro de una

* Esta publicacion, forma parte del proyecto de I+D+i PGC2018-093799-B-100 PHA HIS,
financiado/a por MCIN/ AEI/10.13039/501100011033/FEDER «Una manera de hacer Europa.
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tematica que se encuentra escasamente investigada en el mundo hispano. Pen-
samos que el binomio religion-extranjeria constituye un elemento de resis-
tencia en el devenir histérico de la construcciéon de una identidad europea
unitaria. A este respecto, resulta una evidencia que los nacionales de los paises
del viejo continente fueron considerados durante la Edad Moderna como indi-
viduos foraneos por ser naturales de otros estados, salvo las peculiaridades re-
cogidas en los convenios internacionales y la legislacion aplicada en cada caso ;
de este modo se daba la paradoja de que el europeo era tratado juridicamente,
en lineas generales, como extranjero en cualquier lugar del continente que no
fuera su nacion de origen, excepto aquellos que tenian concedidas prerrogati-
vas especiales, principalmente como consecuencia de sus creencias religiosas,
naturalizacidn, residencia o convenios especificos entre estados.

Precisamente la necesidad de afrontar este tema en un marco cronolégico
amplio y con perfiles diversos generaba una complejidad légica, lo que nos
ha llevado a analizarlo con una vocacion interdisciplinaria, integrando a dife-
rentes investigadores, mayoritariamente historiadores modernistas, que han
compartido lineas de investigacion con otros especialistas del ambito de la an-
tropologia social, la sociologia, la literatura y el derecho. Todos ellos cuentan
con experiencia en estudios de interculturalidad, religiosidad y extranjeria, lo
que estoy seguro que ha repercutido positivamente en ofrecer una perspectiva
mas global y poliédrica de esta materia.

Sobre estas bases la catedratica Christiane Stallaert (University of Ant-
werp, Amberes, Bélgica) configura el primer capitulo de esta obra remontan-
dose, desde el punto de vista de la antropologia histérica, y con una visién de
larga duraciéon («longue durée»), a antecedentes referidos a la época medieval
ibérica vy, a partir de ahi, los compara con la sociedad europea contemporanea
asi como con los discursos pronunciados por algunos lideres politicos actuales.
De este modo, en su busqueda de posibles diferencias e incompatibilidades, ana-
liza aspectos como la convivencia interreligiosa, las expresiones y simbolos de la
tolerancia en el pasado —en ocasiones, sobrevalorados por los estudiosos—, los
tribunales y leyes que controlaban las costumbres, ritos y pureza del ejercicio de
la fe, la complicada coexistencia de la religion con los modelos constitucionales
de laicidad, los problemas juridicos que surgian en los lugares donde se practica-
ban al mismo tiempo diferentes credos, la categorizacion del cristiano como re-
ferente de la construccion de la identidad nacional espaiola y de determinados
paises europeos, o las limitaciones que imponen los radicalismos religiosos a la
libertad de expresion individual, entre otras cuestiones.

Por su parte, Alain Hugon, catedratico de Historia Moderna de la Univer-
sidad de Caen (Francia), profundiza en los vinculos que se forjaron entre la
religion y la gestion del acceso de los extranjeros a los territorios hispanos, de-
teniéndose en la organizacion del sistema de control de la emigracion, en la le-
gislacion promulgada y en la vigilancia de la circulacion atlantica. En concreto,
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atiende a la labor realizada por las tres instituciones que se ocuparon de la su-
pervision de los flujos migratorios: el Santo Oficio de la Inquisicion, la Casa de
la Contratacién y el Consejo de Indias. Su estudio refleja nitidamente los in-
tentos efectuados por los poderes del Estado para impedir, por un lado, la pe-
netracion de los extranjeros considerados protestantes en el mundo hispanoy,
por otro, el trasvase a las Indias de los que no formaban parte de la comunidad
de cristianos viejos (judios, moriscos y conversos); asimismo, en su investiga-
cion destaca el interés que existia por proteger la identidad de la hispanidad
catolica mediante el rechazo y la represion de las desviaciones de la conducta
social.

Por otro lado, Ciaran O’Scea, doctor por el Instituto Universitario Euro-
peo de Florencia, examina como la estancia de los irlandeses en Castilla en el
siglo XVII pudo haber influido en las formas de manifestacion de la religio-
sidad. En su investigacion advierte que los componentes de esta comunidad
de extranjeros oscilaron formalmente entre periodos de una cierta heterodo-
xia respecto a la aplicacion de las normas del Concilio de Trento y etapas de
una aculturacion forzada por la necesidad de demostrar comportamientos or-
todoxos contrarreformistas ante una sociedad e instituciones espanolas que se
mostraban rigoristas tras la expulsion de los moriscos. Precisamente, el anali-
sis del sacramento del bautismo en sus vertientes espiritual y social a través del
sistema de padrinazgo le permite valorar las mencionadas oscilaciones que se
produjeron en la evolucién de las practicas religiosas de los irlandeses y, a su
vez, en sus conexiones con las relaciones de parentesco y de clientelismo.

El siguiente capitulo elaborado por el autor de este prefacio se ha centrado
en el estudio, en general, de un modelo interfronterizo donde se han producido
tradicionalmente flujos devocionales y de religiosidad desde la Edad Moderna
hasta nuestros dias; en concreto, en el entorno de la frontera hispano-portu-
guesa peninsular. En este sentido, la investigacion desarrollada ha permitido
demostrar que la existencia de un credo catélico compartido ha sido un ins-
trumento que ha facilitado la superaciéon de una parte de los recelos genera-
dos por los conflictos y guerras entre ambas monarquias a lo largo del Antiguo
Régimen. Ciertamente, este trabajo ha pretendido conocer hasta qué punto
la frontera politica originaba obstaculos a la convivencia entre los habitantes
de uno y otro lado y cdmo pudieron difuminarse mediante la participacion
en cultos y expresiones colectivas de espiritualidad que podrian haber contri-
buido a fomentar las relaciones de vecindad y de solidaridad entre los pueblos.
A este respecto, se ha analizado la forma en que las devociones a las imagenes
de Cristo, a las advocaciones de la Virgen o de los santos, asi como las pere-
grinaciones, procesiones, romerias y banquetes podrian haber posibilitado la
instauracion de redes de amistad y espacios de confianza entre hispanos y lu-
sitanos desde la baja Edad Media hasta el tiempo presente. Si bien la religion
puede considerarse como un mecanismo de interconexion entre los habitantes

11
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de reinos diferentes, igualmente se ha tratado de valorar si se constituy6 en un
factor con impacto en la construcciéon de identidades nacionales durante la
creacion y consolidacion de los estados modernos de Espana y Portugal.

Eloy Mauricio Navarro Dominguez, profesor titular de la Universidad de
Huelva, dedica su investigacion al tratamiento que recibieron las diversas reli-
giones en la literatura espafiola del siglo XVIII, deteniéndose principalmente
en el analisis del islam, anglicanismo, judaismo y confucianismo. En lo que res-
pecta a la consideracion de la fe musulmana, detecta que los escritores de la
Ilustracion la convirtieron en un elemento de contraste cultural destinado a la
afirmacion del cosmopolitismo o, en su caso, en un recurso para la reflexion
sobre la identidad nacional y la historia de Espana. De igual modo, de su es-
tudio se desprende que el rechazo al anglicanismo en la mentalidad catdlica
espanola propiciaria que los traductores enmascararan esta doctrina en los tex-
tos dentro de un ambiente de atraccion por los avances filoséficos y cientificos
conseguidos por los ingleses. Asimismo, advierte sobre la escasa presencia del
judaismo en las letras hispanas del setecientos y, finalmente, atiende a lo que
significaba el confucianismo como sustento del régimen imperial en China, va-
lorado como un modelo de gobierno ilustrado por los intelectuales europeos.

Dentro del dambito de la modernidad, el catedratico Roberto Javier Lo-
pez (Universidad de Santiago de Compostela) se adentra en la estructura for-
mada en torno al Camino de Santiago por su condicién de centro privilegiado
para propiciar contactos entre los europeos que tenian como destino el san-
tuario del apostol. De este modo, estudia la actividad caritativa practicada con
los peregrinos extranjeros a través de la red de hospederias y hospitales de tra-
dicién medieval, aunque atendiendo principalmente al Grande y Real Hospi-
tal de Santiago. Su investigacion sobre este centro asistencial, fundado por los
Reyes Catdlicos, destaca la especializacion de sus funciones en relacién con
los nacionales de otros paises; no en vano, esta obra pia disponia de capellanes
con cualificacion para atender a los peregrinos foraneos en sus propios idio-
mas durante el siglo XVIIIL

Posteriormente, los historiadores José Manuel Diaz Blanco y Alfonso Je-
sus Hernandez Rodriguez (Universidad de Sevilla) se han introducido en el
analisis de una comunidad de hombres de negocios flamencos en un mira-
dor privilegiado como era la ciudad sede de la Casa de la Contratacién, donde
convivian numerosos comerciantes de origen extranjero y de procedencia di-
versa. Sobre un trasfondo de esplendor econdmico y éxito de la mencionada
comunidad radicada en Sevilla, realizan un estudio de caso de Pedro Pelarte
—consul de la nacion flamenca-. Con este objetivo ofrecen los resultados de
la investigacion sobre su trayectoria vital en la segunda mitad del siglo XVII y
principios del XVIII, sus actividades como hombre de negocios, las estrategias
adoptadas con el fin de integrarse en la sociedad de acogida y sus aspiraciones
de ennoblecimiento. Con todo, ponen una atencion especial en la fe catolica
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como medio de insercién y de cohesion social, que fue uno de los ejes centra-
les de su comportamiento y la causa mas evidente del triunfo social tanto de ¢l
como de su familia.

En el discurrir de la obra por la geografia hispana se pasa de la peninsula
Ibérica a un territorio insular de la mano de la antropéloga Carmen Ascanio
Sanchez y de la socidloga Barbara A. Rostecka —ambas profesoras de la Uni-
versidad de La Laguna-, quienes han examinado las intersecciones entre mi-
norias, religiosidad, patrimonios e identidades en el caso de las Islas Canarias
con enfoques y metodologia interdisciplinar dentro de un planteamiento dia-
crénico y comparativo. Con este objetivo han analizado la diversa produccion
historiografica referida a las edades Moderna y Contemporanea para estructu-
rar las formas de identificacion y los modelos de interrelacion entre los extran-
jeros, las minorias y el conjunto de la sociedad canaria.

Desde el espacio insular, este libro penetra hacia los territorios nortea-
fricanos de dominio espanol, donde se ha ido conformando a lo largo de los
siglos un crisol de culturas y de religiones. En este sentido, Victoria Borrell
Velasco (G.I. Universidad de Huelva) proporciona una mirada desde la an-
tropologia social con el propdsito de mostrar como las diversas comunidades
culturales y religiosas de Melilla crean y usan su patrimonio, expresando di-
versos niveles identitarios, y como se utiliza lo sagrado por parte de las admi-
nistraciones con el fin de regular la convivencia y el desarrollo local. La autora
ha tenido como punto de partida de su investigacion la existencia de una con-
tradiccion dificil de resolver: la presencia de cinco comunidades cuyas relacio-
nes suelen oscilar entre la convivencia, la coexistencia y la hostilidad, insertas
en un pacto social que aspira a la equidad cultural como finalidad prioritaria.
Asi, ha tratado de analizar qué papel juega el patrimonio cultural y la creacion
de «sacralidad» vinculada a él, en la interaccion intercultural para posicionarse
en los mejores lugares de bienestar y reconocimiento dentro de la ciudad. Por
todo ello, el capitulo describe las identidades que se confrontan y los mecanis-
mos por los que permanecen abiertas a otras esferas comunes de identidad,
tales como la espanola y la europea, resultando una estrategia funcional para
superar los conflictos.

Ceuta, la otra ciudad espaiola en el norte de Africa, es abordada por Car-
los Rontomé Romero —doctor en sociologia—, que incluye la perspectiva his-
torica en su estudio de la evolucion de la ciudad, de la presencia extranjera y
de la diversidad religiosa existente desde el siglo XV hasta la actualidad. Su vi-
sion diacrénica comienza en 1415, tras su conquista por el rey Juan I de Portu-
gal, y la contintia durante la época de trasvase al dominio hispano en la Edad
Moderna, pasando por el Protectorado Espafiol de Marruecos en el siglo XX
hasta llegar al periodo reciente de la instauracion de la democracia. Sin duda,
este analisis evidencia que el cardcter de tierra de frontera, aunque vinculada
a la orbita europea, ha convertido la ciudad en un asentamiento de personas

13
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de diferentes religiones, etnias y nacionalidades (cristianos, musulmanes, ju-
dios, hindues y, recientemente, chinos) y, al mismo tiempo, atestigua que el
trato proporcionado a las distintas comunidades ha variado en funcién, prin-
cipalmente, de la religion practicada por encima de la nacionalidad, pues la
condicion de extranjero considera que no ha sido un factor limitante para la
movilidad y el desarrollo de la vida en este territorio.

Finalmente, el libro concluye con una inmersion en una tematica que ha
generado controversias y posicionamientos diversos desde el ambito religioso
y social; en concreto, el profesor Roldan Jimeno Aranguren (Universidad Pu-
blica de Navarra), como especialista en historia del derecho, se ocupa del pro-
ceso de introduccion del divorcio en las ultimas décadas del siglo XX en dos
estados de incuestionables raices catolicas tales como Espaiia e Irlanda, obser-
vando de forma comparativa la adopcién de ritmos distintos en base a sus res-
pectivas identidades. Su investigacion incluye el analisis de las legislaciones de
ambos paises, asi como las razones que se expusieron y los intensos debates
que la disolucion del matrimonio civil gener6 en los diversos sectores politicos
y sociales, ya fueran conservadores o progresistas. Por supuesto, este capitulo
atiende a los principales protagonistas que interactuaron en los mencionados
debates: Iglesia catdlica, partidos politicos, gobiernos, poderes legislativos, ac-
tivistas y medios de comunicacion.

En esencia estamos en presencia de una obra que retine once trabajos que
ofrecen los resultados de las investigaciones de diferentes especialistas que, so-
bre un nucleo centrado en la historia de la Edad Moderna, integra a autores
procedentes de diversas disciplinas tales como la sociologia, literatura, antro-
pologia social y derecho, con un denominador comun que nos une en el inte-
rés por examinar las vinculaciones existentes entre la religion y las identidades
nacionales en el pasado y en el presente. En cualquier caso, este libro no tiene
la intencién de analizar todas las posibilidades que ofrece este campo de es-
tudio en una sola publicacion, pues su vocacion ha sido la de abrir nuevas li-
neas de investigacion y contribuir a un espacio de dialogo y de debate al que
puedan sumarse otras publicaciones en el futuro; entre ellas, las que podamos
seguir aportando los autores que hemos elaborado estos textos en el seno del
proyecto I+D que sustenta esta tarea y que ha financiado el Ministerio de Cien-
cia, Innovacion y Universidades del Gobierno de Espaia.



CAPITULO 1. GONVIVENCIA INTERRELIGIOSA
Y PLURALISMO JURIDICO, AYERY HOY*

CHRISTIANE STALLAERT
University of Antwerp, Bélgica

1. INTRODUCCION

El proyecto Religion, extranjeria e identidad europea en la Monarquia His-
panica durante el siglo XVIII: estudio comparativo y andlisis de las perviven-
cias y contrastes, se centra en el siglo XVIII como un momento bisagra en la
relacion entre religion, identidad y extranjeria en el contexto europeo-occi-
dental. En mi contribucién propongo adoptar la perspectiva mas amplia po-
sible, trasladandome varios siglos antes (Edad Media) y varios siglos después
(siglo XXI) del momento histérico de transformacién de dicho vinculo. En
concreto, examinaré el modelo peninsular medieval de la convivencia interre-
ligiosa confrontandolo con la version contemporanea de este mismo modelo
con el objetivo de detectar las diferencias e incluso incompatibilidades desde
un punto de vista de la llamada modernidad. El analisis aqui presentado no
pretende ser exhaustivo. Me limito a apuntar algunas observaciones y reflexio-
nes que forman parte de un estudio en curso.

En junio de 2009, el recién elegido presidente de los Estados Unidos, Ba-
rack Obama pronuncié en el Cairo (Egipto) un discurso titulado A New Be-
ginning'. En la seccién sobre «libertad religiosa», Obama destacaba dos hitos
histdricos por excelencia: Cérdoba como simbolo de la tolerancia y el

* Esta publicacion, forma parte del proyecto de I+D+i PGC2018-093799-B-100 PHA
HIS, financiado/a por MCIN/ AEI/10.13039/501100011033/FEDER «Una manera de hacer
Europa».

1. El discurso se puede consultar en linea: https://obamawhitehouse.archives.gov/the-
press-office/remarks-president-cairo-university-6-04-09.
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holocausto, simbolo de la intolerancia. El hecho de ubicar en Europa tanto el
éxito como el fracaso de la convivencia merece nuestra atencion. Desde una
mirada antropoldgica de larga duracidn, cabria situar el parteaguas que separa
«Cdrdoba» de «Auschwitz» en el paso del siglo XVIII al XIX. Efectivamente,
es en aquel momento histdrico cuando, bajo la influencia de la Ilustracion y
la Revolucion francesa, se altera sustancialmente la relacion entre religion, es-
tado y nacidn, introduciéndose un nuevo modelo politico basado en el libera-
lismo ilustrado y el estado-nacion. Nacido en Europa, este modelo se extendié
a otros continentes en los siglos posteriores. Con este telon de fondo y sin de-
jarme encorsetar por restricciones de espacio o periodizacion histdrica, pre-
tendo reflexionar sobre qué nos puede ensefiar «Cérdoba» como simbolo de
tolerancia para nuestra comprension de la modernidad.

Quisiera recordar aqui las palabras de Eduardo Manzano Moreno, ex-
perto en historia de al-Andalus, quien observa que «en Espafia nunca se ha
sabido qué hacer con nuestro pasado islamico»?, y asimismo citar a Américo
Castro, pionero en el escrutinio de esta cuestion, cuando sefiala que solo el
arabista francés Louis Massignon «se preguntaba por el sentido del tiempo,
de la naturaleza, etc., en el islam»’. De esto se trata: de ampliar el escopo de
los estudios ibéricos interrogando el pasado islamico en suelo peninsular
desde perspectivas inusuales que arrojen nueva luz sobre cuestiones de inte-
rés contemporaneo.

2. «CORDOBA», STMBOLO DE LA TOLERANCIA

Los expertos en historia medieval peninsular fueron criticos con el discurso de
Obama, en particular el pasaje sobre libertad religiosa en el que aludia a «An-
dalucia y Cérdoba bajo la Inquisicién» (sic) como ejemplo de tolerancia en el
islam*. En vez de simplemente rechazar la referencia de Obama por historica-
mente dudosa, nos interesa descubrir en qué sentido Cordoba, inserta en una
realidad historica compleja, puede ser simbolo o no de tolerancia religiosa.
Primero, conviene diferenciar entre Cérdoba de antes y después de 1236,
afo en que la ciudad fue tomada por el rey Fernando III el Santo y el poder
politico pas6 a manos cristianas al cabo de cinco siglos de dominio musul-
man. Si Cérdoba capital del califato (929-1008) figura hoy como tropo de la

2. Eduardo Manzano Moreno: «En Espana nunca se ha sabido qué hacer con nuestro pa-
sado islamico», 5 de abril de 2019, <https://blogs.20minutos.es/xx-siglos/2019/04/05/eduardo-
manzano-moreno-en-espana-nunca-se-ha-sabido-que-hacer-con-nuestro-pasado-islamico/>.

3. Carta de Américo Castro a José Jiménez Lozano, con fecha de 8 de octubre de 1967. En:
Américo Castro/José Jiménez Lozano (2020: 89).

4. El discurso se puede consultar en linea: <https://obamawhitehouse.archives.gov/the-
press-office/remarks-president-cairo-university-6-04-09>.
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convivencia interreligiosa desde una vision islamica, el reinado de Alfonso X
el Sabio (1236-1284) lo es para la Europa cristiana (en este caso, mas que Cor-
doba, es Toledo, cuna de la llamada Escuela de Traductores, la ciudad de re-
ferencia). La asociacion que establece Obama entre Cérdoba y la Inquisicion,
nos propulsa atin mas lejos en la historia ibérica, trasladandonos al reinado de
los Reyes Catolicos, Isabel de Castilla y Fernando de Aragdn, que en 1478 crea-
ron el Tribunal de la Inquisicién, que empezé a funcionar en Sevilla en el afio
1481. Ahora bien, ;qué se puede sacar en claro del trinomio «libertad religiosa,
Coérdoba, Inquisicion»? ;Tiene sentido vincular entre si estos tres conceptos y
como se relacionan con el modelo de convivencia?

Primero, la Inquisiciéon. Aqui conviene distinguir entre la Inquisicién me-
dieval o eclesiastica, controlada desde Roma, y la posterior Inquisicion espa-
fola, vinculada al poder monarquico. Sin embargo, lo que aqui nos interesa
destacar es que la Inquisicidn, tanto la papal como la espafola, era ante todo
un tribunal, cuya jurisdiccion se limitaba a los cristianos (no alcanzaba a ju-
dios y musulmanes) y que los inquisidores eran jueces, juristas de formacion y
guardianes de la ley.

Haciendo abstraccion de las peculiaridades de la Inquisicion espanola
con respecto a la eclesiastica, la existencia en si de un tribunal religioso no
era una anomalia en el contexto peninsular historico en el que nacid. Efecti-
vamente, no solo los cristianos sino también las comunidades judia y musul-
mana tenian sus tribunales donde ley y religion estaban interrelacionadas y
cuya jurisdiccion excedia asuntos que hoy dia se entienden como religiosos,
es decir, los estrictamente relacionados con la creencia o conviccion de fe. En
la tradicion judia, la Beth Din, tribunal rabinico, entiende de las leyes judias,
la halacha; en el islam, el tribunal de la sharia presidido por el «quadi» (juez)
es/era competente en asuntos relacionados con la ley islamica. La existencia,
en el seno de cada comunidad, de un tribunal que controlaba la observan-
cia de practicas, costumbres, ritos o creencias, relacionados con la ley divina
que es a la vez comunitaria, era un rasgo estructural de la sociedad plurirre-
ligiosa medieval.

Los historiadores han recurrido al concepto de religion para tipificar a
las tres comunidades que convivian en este modelo. Obviamente, en un con-
texto cristiano-occidental, este concepto tiene hoy connotaciones muy dife-
rentes del contexto medieval, ya que con el paso del tiempo fue despojado en
gran parte de su connotacion de ley. Conviene no perder de vista que la aco-
tacion moderna de religion reducida a fe o creencia, corresponde a una pers-
pectiva cristianocéntrica ilustrada y liberal, no necesariamente compartida
por todos los sectores de creyentes ni tampoco por otras grandes tradicio-
nes religiosas. Resulta revelador, a este respecto, que el diccionario de la RAE
define religion predominantemente desde una perspectiva cristianocéntrica
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contemporanea, definicién que obstaculiza la comprensiéon del modelo inte-
rreligioso castellanomedieval°.

La historiografia espafnola ha debatido sobre si era mas conveniente hablar
de la Espana de las tres religiones o de las tres culturas®. Sustituir la palabra re-
ligion por cultura no soluciona el problema. La misma duda surge a la hora de
caracterizar a los judios en la Espafia medieval: mientras que algunos historia-
dores usan la etiqueta de religion, otros recurren a raza, cultura, clase, microso-
ciedad u otro equivalente’. Lo que revela esta polémica es como el debate refleja
la posicion discursiva del historiador, inserto en una realidad europeo-occiden-
tal contemporanea, que le dificulta abordar el modelo plurirreligioso medieval
desde una perspectiva antropoldgica diferente. Y es lo que explica, en parte, las
criticas en circulos occidentales al discurso de Obama cuando afirmaba que:
«throughout history, Islam has demonstrated through words and deeds the
possibilities of religious tolerance and racial equality». ;Religion o raza?; ;to-
lerancia o igualdad? Demasiadas contradicciones juntas para un publico cris-
tiano-occidental. Por suerte, la audiencia de Obama era musulmana y oriental.

Intentemos, pues, comprender el modelo interreligioso de la sociedad me-
dieval peninsular de acuerdo con una perspectiva histérica no cristianocéntrica.

3. LoSs PUEBLOS DEL LIBRO

La organizacién de la diversidad socio-confesional bajo el poder musulman
en la peninsula Ibérica a partir de 711, significé la introduccion de la dhimma
o pacto de proteccion para las dos otras comunidades de fe abramica, cristia-
nos y judios. Este pacto tiene su origen en los primeros tiempos del islam, co-
nocido como pacto de Omar, segtin el cual, en territorios conquistados por el
islam (dar al islam), cristianos y judios recibian protecciéon a cambio de su su-
mision al poder musulman y el pago de un tributo (djizjia). El pacto los con-
vertia en dhimmi, protegidos o sometidos. Si bien posteriormente este estatuto
se concedi6 también a otras comunidades, en el caso de judios y cristianos el

5. El diccionario de la RAE define religién como: «1. f. Conjunto de creencias o dogmas
acerca de la divinidad, de sentimientos de veneracién y temor hacia ella, de normas morales
para la conducta individual y social y de practicas rituales, principalmente la oracién y el sacri-
ficio para darle culto. 2. f. Virtud que mueve a dar a Dios el culto debido. 3. f. Profesién y ob-
servancia de la doctrina religiosa. 4. f. Obligacion de conciencia, cumplimiento de un deber. La
religion del juramento. 5. f. orden (I instituto religioso)», <https://dle.rae.es/religi%C3%B3n>.
Consultado el 4 de noviembre de 2020. Y, hecho curioso, a continuacion se definen tres lemas
relacionados: 1. religion catdlica, 2. religion natural, 3. religion reformada.

6. Véase, como ejemplo, el capitulo a cargo de Antonio Dominguez Ortiz (1997: 171-193).

7. Véase Christiane Stallaert (2006).
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pacto se legitimaba por tratarse de «pueblos del libro» (ahl al kitab), de tradi-
ciéon monoteista basada en la ley abramica.

El estatuto de dhimmi conferia a judios y cristianos autonomia juridica li-
mitada para regular sus asuntos comunitarios internos, tanto en materia de
culto, ensefianza o cuestiones relacionadas con el estatus personal (personal
status law), que incluia aspectos de derecho de familia, matrimonio y herencia.
Es importante observar que este modelo siempre fue inestable, siendo asi que
nunca llegaria a formularse un canon comuin de derechos y obligaciones de
las poblaciones protegidas, sino que fluctuaba en funcion del contexto social,
las tensiones locales e internacionales, o de la benevolencia de las autoridades
musulmanas del momento. Asi, a lo largo de la historia de al-Andalus, el esta-
tuto de dhimmi podia variar desde soportable a asfixiante. Esta inestabilidad o
dinamismo propio del modelo explica la alternancia entre, por un lado, brotes
de violencia (pogromos), persecuciones, expulsiones o éxodos de las comuni-
dades protegidas/sometidas, y, por otro, periodos de gran prosperidad cultural
y paz social. La época almohade (siglos XII-XIII) ilustra esta dualidad. El fil6-
sofo judio Maimonides, nacido en Cérdoba en 1138 y uno de los iconos de la
convivencia de al-Andalus, murié en el exilio en Egipto en 1204, victima de la
intolerancia almohade hacia los dhimmis.

Independientemente de la inestabilidad del modelo, el fundamento era
la supremacia del islam (en cuanto tercera y mas perfecta de las religiones del
Libro) colocando asimismo a los pueblos o comunidades protegidas en una
posicidn inferior. A partir de esta premisa, el estatuto diferenciado de mu-
sulmanes y dhimmis se crea y recrea a través de privilegios y prohibiciones,
derechos y obligaciones siempre en funcién de la premisa basica de mante-
nimiento de la supremacia politica del islam. Al tratarse de un modelo je-
rarquico, un componente esencial es la desigualdad (y no la igualdad como
pretende Obama en su discurso). Aceptacion y respeto del islam como jerar-
quicamente superior era lo que condicionaba la tolerancia de cristianos y ju-
dios en tierras del islam. En este sentido, la blasfemia (ofensa al profeta, falta
de respeto a los textos sagrados o insulto al islam) significaba una provoca-
cién al orden establecido que se penalizaba con la muerte no solo para dhim-
mis sino también para musulmanes. En el caso de un judio o cristiano, ser
acusado de blasfemia por un musulman era particularmente grave ya que en
cuanto dhimmi su testimonio contra un musulman no se consideraba juridi-
camente valido por el tribunal islamico.

Antes se observo que la acepcion cristianocéntrica contemporanea del vo-
cablo de religién no es adecuada para adentrarnos en el modelo medieval pe-
ninsular. A diferencia de la definicién genérica de religion en el diccionario de
la RAE, la de judaismo nos acerca mucho mas a aquella realidad histdrica, a sa-
ber: «1. m. Conjunto de creencias y preceptos que constituyen la religion que
sigue la ley de Moisés. 2. m. Condicién o caracter de judio. 3. m. Conjunto de
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los judios»®. La asociacion connotativa entre ley/condicion/comunidad ofrece la
clave para resolver la duda cultura versus religion a la que se aludi6 antes. Es mas,
esta definicién conecta mejor con la categorizacion encontrada en los propios
documentos histéricos en los que los distintos componentes sociales se definen
ya sea en términos de casta, generacion o nacion o -y esto es importante- de ley
(de Moisés, Cristo o Mahoma). Este ultimo concepto apunta hacia una organi-
zacion social en comunidades juridicas, 1o que permite estudiar el modelo me-
dieval interreligioso bajo el prisma del pluralismo juridico, es decir, como una
sociedad donde coexistian tres ordenamientos juridicos, jerarquicamente orde-
nados bajo la supremacia de uno de ellos, siendo en el caso de Cérdoba, la «ley
de Mahoma» hasta 1236, y, a partir de esta fecha, la «ley de Cristo».

En esa sociedad plurijuridica, cada comunidad definia los criterios de
pertenencia, admision o salida de la comunidad. La ley comunitaria regulaba
los contactos sociales (comunicacidn, conversacién, cohabitacién, comensa-
lia, sexo) y prescribia o prohibia practicas culturales (rituales, alimentos, ves-
timenta, lengua, oraciones o canciones). Un elemento crucial del control de
fronteras comunitarias y proteccion de la pureza del grupo lo formaban las le-
yes matrimoniales, de filiacion y de conversion. En general, las religiones im-
ponen restricciones a los matrimonios exogamicos ofreciendo, en su caso, la
conversion previa al matrimonio como solucién a las parejas mixtas®. Siendo
la familia el nucleo constitutivo de la comunidad ésta se constituye en torno a
fronteras biologico-genealdgicas y de consanguinidad, lo cual otorga a la co-
munidad confesional rasgos de comunidad etno-religiosa.

La conversion (cambio de religion) significa, en este modelo social, un
cambio de adscripcién a una comunidad juridica o de ley. Obviamente, los
motivos de la conversion no vienen aqui al caso. Pueden variar desde una ge-
nuina atraccion por otra comunidad (ya sea en términos de fe o simplemente
de estilo de vida) hasta motivos mas pragmaticos u oportunistas de escapar al
poco interesante estatuto de dhimmi, con su alta carga fiscal y estatuto legal
discriminatorio (como el hecho de que un dhimmi no podia testimoniar con-
tra un musulman ni heredar sus bienes, privilegio que si tenia el musulman
con respecto al dhimmi). Otras posibles medidas discriminatorias —siempre

8. Diccionario de la RAE (edicion en linea), <https://dle.rae.es/juda%C3%ADsmo?m=
form>. Consultado el 4 de noviembre de 2020.

9. Dentro del contexto premoderno cabe observar que el islam siempre ha sido mas flexi-
ble en esta cuestion, permitiendo que el hombre musulman se case con mujer no-musulmana.
Esto tiene que ver con el hecho de que, de acuerdo con el islam, los nifos de tal unién se con-
sideran musulmanes como el padre. Segtin la misma légica, los hijos de una mujer musulmana
con un cristiano serian cristianos. Para evitar tal situacion, al hombre se le pide convertirse al is-
lam antes de casarse, tramite sencillo que consiste en pronunciar la shahada en presencia de dos
testigos musulmanes. Para un comentario interesante de lo que esto significa hoy, véase Berger
(2019: 21-23).
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dependiendo del caracter dinamico y fluctuante de la realidad politica y so-
cial- podian ser la prohibicion de montar a caballo, de usar ciertas ropas o co-
lores, o la obligacion de llevar alguna sefial distintiva.

El acceso a una nueva comunidad mediante la conversion iba general-
mente acompaiiado por una sancién de la comunidad de salida, que castigaba
al apostata con la muerte (fisica o social). El mantenimiento de las correlacio-
nes de poder exigia la neutralizacion de la competencia intercomunitaria. Asi,
el proselitismo —atraer fieles procedentes de otras confesiones— estaba prohi-
bido para los dhimmis, y restringido a métodos proselitistas no agresivos o mas
bien pasivos por parte de la ley predominante (en el caso del islam esto corres-
pondia al precepto de que no puede haber presion en la religion).

Este pluralismo juridico (o plurijuridismo) restringido fue el principio ar-
ticulador de la sociedad plurirreligiosa de al-Andalus, un modelo que serfa co-
piado con las debidas alteraciones en la Castilla cristiana (para el caso concreto
de Cérdoba, a partir de 1236). ;Es legitimo considerar que el modelo en los
territorios cristianos tomados al islam fue una copia de la dhimma islamica?
;Qué relacion directa hay entre ambos modelos?

Fijémonos, para ello, en Las Siete Partidas (1256), compilacion de leyes
confeccionada durante el reinado de Alfonso X, hijo y sucesor de Fernando
el Santo, (re)conquistador de la Andalucia Occidental. En dicha compilacién,
que integra el derecho romano y visigodo, se hace visible la influencia del dere-
cho isldmico (sharia) heredado de al-Andalus en lo que toca a la organizacién
de la sociedad plural. El escrutinio de este valioso documento histérico ayuda
a restituir las connotaciones historicas del concepto de religion (creencia o fe)
en el contexto medieval peninsular.

Las Siete Partidas (siete libros de la ley) asientan claramente la primacia
de la ley cristiana como marco general de la res publica, si bien definen igual-
mente las condiciones para la convivencia con judios y 'moros’ de acuerdo con
el principio de plurijuridismo religioso limitado. La definicion de las catego-
rias juridicas es fundamental en todo texto legal, lo cual convierte este docu-
mento histérico en una fuente antropologica de sumo interés. Asi, el Titulo 1
(«Que habla de las Leyes») de la Primera Partida («En la que el autor demues-
tra que todas las cosas pertenecen a la iglesia catélica, y que ensefian al hombre
conocer a Dios por las creencias»), arranca con la definicion del propio con-
cepto de ley equiparado a fe o creencia: «Las gentes ladinas llaman leyes a las
creencias que tienen los hombres», para a continuacién formular la primera
ley, que es ley de convivencia, de vida comunitaria en una sociedad de derecho
y justicia, basada en la conservacion de la creencia, la fe en Jesucristo:

Ley 1: Para establecer de como los hombres han de creer y guardar la fe de
Jesucristo, asi como ella es, y otrosi de como sepan vivir los unos con los otros
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bien y ordenadamente segtin el placer de Dios y otrosi, segtin conviene a la vida
de este mundo, viviendo en derecho y en justicia.

Al equiparar creencia con ley, nos encontramos con una definiciéon que
restaura, dentro del contexto peninsular medieval, las connotaciones perdidas
delaacepcién moderna de religion. Efectivamente, en su acepcion premoderna
o pre-ilustrada (siempre desde un punto de vista euro/cristocéntrico) religion
rebasa el estrecho ambito de fe en Dios. Incluye, al mismo tiempo, las normas
que regulan la vida en comunidad, las reglas sociales para una convivencia pa-
cifica y armoniosa, ordenada y civilizada'. Esta acepcion premoderna queda
reflejada en Las Siete Partidas, cuyos libros se estructuran en torno a siete vir-
tudes: «La primera es creer. La segunda, ordenar las cosas. La tercera, mandar.
La cuarta, ayuntar. La quinta, galardonar. La sesta, vedar. La setena, escarmen-
tar». Es en la séptima y ultima partida, reservada a los elementos disruptivos
que amenazan el orden cristiano —adulterios, homicidios, suicidios, blasfemia,
etc.— donde se especifican igualmente las leyes que atafen a judios y musul-
manes, categorias de poblacion a la que conviene «escarmentar». El hecho de
ser relegada a la ultima partida, convierte a la convivencia interreligiosa en ele-
mento marginal, periférico de un sistema social cuyo fundamento es la prima-
cia de la ley cristiana'’.

Los titulos XXIV («de los judios») y XXV («de los moros») presentan una
estructura paralela: después de definir quién es judio o moro (definidos en fun-
cion de su adhesion a otra «ley», la de Moisés o de Mahoma)'?, se da un repaso
a las normas que regulan la presencia de los mismos en la sociedad cristiana:
normas sobre conversion, cohabitacion, contactos sexuales, signos distintivos,
lugares de culto, etc. Queda patente la similitud con el modelo islamico de la
dhimma que estuvo anteriormente en vigor en al-Andalus:

Titulo XXIV, Ley II: recuerda el principio jerarquico y la preeminencia de la
ley cristiana sobre la judia: «En qué manera deben facer su vida los judios mientra
vivieren entre los cristianos, et qudles cosas non deben usar nin facer segunt nuestra
ley, et qué pena merescen los que contra esto ficieren».

Titulo XXIV, Ley III: recuerda la subordinacién del judio al cristiano: «Que
ningunt judio non puede haber ningunt oficio nin dignidad para poder apremiar d
los cristianos».

10. Las Siete Partidas del rey don Alfonso el Sabio, cotejadas con varios cédices antiguos,
por la Real Academia de la Historia. Tomo III, Partida quarta, quinta, sexta y séptima. Madrid,
1807. <http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/las-siete-partidas-del-rey-don-alfonso-el-
sabio-cotejadas-con-varios-codices-antiguos-por-la-real-academia-de-la-historia-tomo-3-par-
tida-quarta-quinta-sexta-y-septima--0/html/>. Consultado el 9 de septiembre de 2020.

11. Devia (2010: 46-69).

12. Partida 7, Titulo 24, Ley 1: «Judio es dicho aquel que cree y tiene la ley de Moisés segiin
suena la letra de ella que se circuncida y hace las otras cosas que manda esa ley suya».
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Titulo XXIX, Ley VI: recuerda la posibilidad de acceso a la ley hegemonica y
la proteccién al converso: «Cémo non deben seer apremiados los judios que se tor-
nan cristianos, et qué mejoria ha el judio que se torna cristiano, et qué pena mere-
cen los otros jdios que les facen mal 6 deshonra por ello».

Titulo XXIV, Ley VIL: recuerda la penalizacién de la salida de la comunidad
(renegados): «Que pena merece el cristiano que se tornare judio».

Titulo XXV, Ley I: destaca la superioridad moral de la ley cristiana a la vez
que garantiza la proteccion de los bienes de los musulmanes: «Et como quier que
los moros non tengan buena ley, pero mientra vivieren entre los cristianos en segu-
ranza dellos, non lese deben tomar nin robar lo suyo por fuerza [...]».

Titulo XXV, Ley II: recuerda que no puede haber presion a la hora de atraer
a judios y musulmanes a la fe cristiana: «Cémo los cristianos con buenas palabras
et non por premia deben convertir los moros d la fe».

El andlisis no pretende ser exhaustivo. Las analogias con el modelo dhimmi
andalusi son numerosas y obvias. Sin embargo, es en el titulo XXVIII de la sép-
tima partida, dedicado al delito de blasfemia, donde se puede comprobar la
influencia directa del modelo dhimmi andalusi sobre la posterior convivencia
bajo dominio cristiano. En la ley VI de dicho titulo, partiendo de la norma is-
lamica de que no puede haber presion en la religion, se reflexiona sobre si el
delito de blasfemia se debe extender o no a los que no pertenecen a la ley cris-
tiana. Y la respuesta positiva (o sea, la inclusion de no cristianos en la per-
secucion de este delito) se justifica literalmente por analogia con la practica
musulmana con respecto a los dhimmis en territorios de dar al islam.

Como quiera que no se debe apremiar a los moros ni a los judios para creer
en la fe de los cristianos, con todo eso no tenemos por bien que ninguno de ellos
sea osado ni atrevido en ninguna manera de denostar a Dios ni a santa Maria ni
a ninguno de los otros santos que son otorgados por la iglesia de Roma, pues si
los moros prohiben, en todos los lugares donde tienen poder sobre los cristianos,
que no denuesten a Mahoma ni digan mal de su creencia, y los azotan por esta
razdn, y les hacen mal en muchas maneras y los descabezan, mucho més conve-
niente cosa es que se lo prohibamos a ellos y a los otros que no creen en nuestra
fe, que no osen ser atrevidos de decir de ella mal ni de denostarla.

En su obra La realidad historica de Espafia, Américo Castro observa como
la impronta de la ley musulmana o judia, caracterizada por la confluencia en-
tre ley religiosa y civil, dio forma a la convivencia castellanomedieval: «El
cristiano a veces sentiria que la ley era aplicada, o incluso reglamentada, por
gentes que no eran de su ley»". Y sefiala como la propia lengua castellana —que

13. Castro (1987 [1954]: 207) continda: «Ya se ha visto cudnto atraia la justicia musul-
mana a quienes la contemplaban desde fuera de su ambito, por su caracter oral, simple y au-
ténomo. Los moros y judios, por otra parte, no hacian distincién entre ley religiosa y ley civil;
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Castro tilda de «cronista»— con sus inumeros arabismos es un fiel espejo de
esta mimesis institucional: conceptos como alcabala, almoxarife, alcalde, al-
guacil, términos de etimologia arabe relacionados con la estructura juridico-
fiscal del modelo de convivencia heredado de al-Andalus.

Se puede anadir que incluso la propia denominacién de la comunidad
cristiana —en vez de catélica-, refleja un punto de vista externo, musulman. La
categorizacion como cristiano, nacida de una vision externa, etic, se convirtio
en referente identitario por excelencia de la construccién nacional espanola.
Esta peculiaridad histoérica peninsular cobra su sentido al contrastarse con la
auto-identificacion religiosa en otros paises europeos de tradicion cristiana,
donde se recurre al distintivo de catélico o protestante, y raramente o jamas al
genérico cristiano. Y hoy es en estos mismos paises norteuropeos donde las
comunidades musulmanas de asentamiento relativamente reciente recurren al
genérico cristiano aplicado a sus conciudadanos no musulmanes, ya sean cre-
yentes o ateos.

4. :QUE HACER CON NUESTRO PASADO ISLAMICO?

Lo anterior sugiere el interés que tiene el analisis antropoldgico de la socie-
dad medieval ibérica para nuestro entendimiento de la sociedad europea
contemporanea.

Antes hemos abordado la convivencia castellanomedieval como un mo-
delo de limitado pluralismo juridico inspirado en la dhimma musulmana. Pues
bien, ;como queda legitimado este modelo desde el punto de vista cristiano?
Las Siete Partidas nos ofrecen la respuesta'.

Al contrario del islam, que se fundamenta en una légica evolutiva que
lleva desde el judaismo, pasando por el cristianismo, al islam como expresion
definitiva y mas perfecta de las religiones abramicas, el cristianismo se en-
cuentra histéricamente emparedado entre judaismo e islam. Para legitimar la
convivencia con la ley de Moisés que le precede y la ley de Mahoma poste-
rior, la ley cristiana desarrolla una légica negativa, de rechazo, oposiciéon y

la casta cristiana, en cambio, se regia por la ley eclesidstica (diezmos, primicias, etc.), y segiin
una tradicién juridica de cardcter secular, heredada de Roma o de abolengo germaénico. Pero en
cuanto el cristiano adquiria conciencia de estar existiendo en un medio social, se veia rodeado
de mudéjares y judios, con los cuales, en un modo u otro, tenia que contar».

14. Dicho sea de paso que las Siete Partidas son un documento de extraordinaria impor-
tancia juridica en lo que atafie a las culturas hispanicas, tanto en el pasado como en el presente.
En la web oficial del gobierno espaiol se puede acceder a la ediciéon completa de 1555, advir-
tiéndose al usuario de la pagina que «Aun hoy es preciso acudir en algunos casos a Las Par-
tidas para conocer el derecho vigente». <https://www.boe.es/biblioteca_juridica/publicacion.
php?id=PUB-LH-2011-60&tipo=L&modo=2>. Consultado el 6 de noviembre de 2020.
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desprecio. La tolerancia, concepto generalmente asociado con la sociedad plu-
ral, no tiene, desde luego, el mismo fundamento doctrinal en el cristianismo
que en el islam. La partida VII lo formula de la siguiente manera:

Titulo XXIV, Ley 1: Y la razén por la que la Iglesia y los emperadores y los
reyes y los otros principes sufrieron a los judios vivir entre los cristianos es esta:
porque ellos viviesen como en cautiverio para siempre y fuesen memoria a los
hombres que ellos vienen de linaje de aquellos que crucificaron a Jesucristo.

Y en la seccidon sobre los musulmanes:

Titulo XXV: De los moros. Moros son una manera de gentes que creen que
Mahomat fue profeta et mandadero de Dios: et porque las obras et los fechos que
¢l fizo non muestran dél tan grant santidat por que 4 tan santo estado pudiese lle-
gar, por ende la su ley es como denuesto de Dios. Onde pues que en el titulo ante
deste fablamos de los judios et de la su ciega porfia que han contra la verdadera
creencia, queremos aqui decir de los moros, et de la su nescedat que creen et por
que se cuidan salvar'.

Para el legislador cristiano, como queda expresado en las Siete Partidas,
la tolerancia de judios y musulmanes en el seno de la sociedad cristiana no se
funda en una apreciacion positiva, constructiva sino que esta imbuida de va-
loraciones negativas y despreciativas. Con respecto a la comunidad judia, ob-
viamente, las Partidas se hacen eco de la doctrina cristiana vigente en toda la
cristiandad incorporando asimismo rastros del antijudaismo visigodo'®.

Hemos argumentado que la convivencia castellanomedieval lleva la im-
pronta innegable del modelo andalusi, si bien de ningin modo se trata de una
copia fiel. Una diferencia esencial radica, como se acaba de ver, en el principio
legitimador del modelo. Esto nos lleva a la conclusion de que la convivencia

15. Ver: http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/las-siete-partidas-del-rey-don-alfonso-
el-sabio-cotejadas-con-varios-codices-antiguos-por-la-real-academia-de-la-historia-tomo-3-par-
tida-quarta-quinta-sexta-y-septima--0/html/01fb8a30-82b2-11df-acc7-002185ce6064_686.
htm, p. 675.

16. Parte de esta legislacion se puede consultar en: http://www.cedt.org/visigodo.htm.
Consultado el 6 de noviembre de 2020. Aqui también, la comunidad judia es definida como co-
munidad juridica («ley») y la represién de los judios en el Fuero Juzgo queda formulada como
prohibicion de la practica de u obediencia a «leyes» que no sean las cristianas. La presion acul-
turadora y asimilista sobre la comunidad judia no alude para nada a diferencias «religiosas» o
«culturales» (términos como ya observamos antes, de alguna manera anacrénicos) sino a un or-
den plurijuridico que no es tolerado. «En el Libro XTI, el Titulo I, los 18 articulos reprimen a los
judios tienen titulos del tipo: V Que los judios non fagan su pascua segund su ley; VI Que los
judios non se casen segund su ley; VII Que los judios non se circunciden; VIII Que los judios
non coman las viandas segund su ley, etc...», http://www.cedt.org/visigodo.htm. Consultado el
6 de noviembre de 2020.
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bajo poder cristiano, aunque integra rasgos heredados del modelo andalusi, es
un producto hibrido que no puede ser desvinculado de la tradicién hispano-
rromana y visigoda anterior ni tampoco del contexto apostélico-romano que
lo rodea.

5. EL DERECHO A BLASFEMAR

El 1 de octubre de 2020, Emmanuel Macron se pronuncié publicamente so-
bre lo que llamaba el creciente «separatismo islamista» en el seno de la Rept-
blica francesa. En su discurso, el presidente francés explicitaba los términos
del pacto de convivencia, un pacto que gira en torno a la aceptacion de la lai-
cité, cuya funcién en el discurso de Macron es analoga al cristianismo en la
convivencia castellanomedieval o el islam en al-Andalus. Es decir, en la Fran-
cia republicana, prototipo del estado liberal y los valores ilustrados, la laicité
es el fundamento de la sociedad diversa, constituida de creyentes y no creyen-
tes. Quien atenta contra la laicité rompe el pacto social. Al igual que la toleran-
cia medieval (tanto isldmica como cristiana), la laicité como fundamento de
la convivencia y garante del orden publico, impone ciertos limites: la toleran-
cia no es absoluta ya que termina alli donde los valores de la Republica se ven
amenazados o repudiados. En este sentido, la aconfesionalidad del Estado re-
quiere la neutralidad de sus funcionarios, aunque no la invisibilizacion de las
identidades religiosas en el espacio publico. «No es la laicité el problema de
Francia», afirma Macron, sino el «islamismo politico, separatista», ideologia
que «afirma que las propias leyes son superiores a las de la Republica»’, una
ideologia que rechaza la libertad de expresion o el derecho a blasfemar (le droit
au blasphéme).

Apenas un mes después, Francia fue sacudida por atentados islamistas
contra un lugar de culto cristiano y un profesor de instituto acusado de haber
«blasfemado». Lo que cuestionan los islamistas radicales es el modelo liberal-
occidental, nacido de la Revolucion Francesa y basado en una res publica acon-
fesional, laica. En palabras de Macron, «La laicité, cest le ciment de la France
unie», el incuestionable fundamento de la convivencia en una sociedad diversa.

;Qué esta en pugna? ;Como entender el choque aparentemente frontal
entre la republica laica y la convivencia tal y como la entienden los sectores
mas integristas del islam? ;Existe la posibilidad de un compromiso, common
ground, entre ambas visiones? Esta pregunta es fundamental para el futuro de

17. El discurso se puede consultar en linea: «La République en actes : discours du Prési-
dent de la République sur le theme de la lutte contre les séparatismes». <https://www.elysee.fr/
emmanuel-macron/2020/10/02/la-republique-en-actes-discours-du-president-de-la-republi-
que-sur-le-theme-de-la-lutte-contre-les-separatismes>. Consultado el 6 de noviembre de 2020.
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las democracias europeas, que no solo estan sufriendo la presion islamista sino
también la de movimientos xenofobos. Estos ultimos, en su contra-ofensiva
contra lo que llaman «la islamizacién de nuestra cultura», han hecho suyo el
neologismo francés dhimmitude, acunado por Bat Yeor (pseudonimo de Gise-
lle Littman), autora de origen judeo-egipcio a quien se debe igualmente el con-
cepto de Eurabia, teoria complotista de la transformacion de Europa en mero
apéndice del mundo oriental isldamico'®. A pesar del indudable interés actual,
los estudios sobre el modelo de la dhimma son relativamente escasos y a me-
nudo sesgados, como ocurre con las publicaciones de Bat Yeor que presentan
una vision rotundamente negativa del mismo.

6. LA NEO-DHIMMA REPUBLICANA

Un inicio de respuesta a las preguntas planteadas se puede buscar en paises
musulmanes contemporaneos que combinan el modelo republicano constitu-
cional con la tradicion musulmana de la dhimma, es decir, donde comunida-
des confesionales distintas al islam gozan de una autonomia juridica limitada.
Es el modelo de Egipto, republica constitucional arabe y confesional islamica.
La constitucion de 2014, consultada en traduccion inglesa, va encabezada por
la invocacion de Allah (en vez del mas neutro «God» destacando asi, mediante
la no traduccién, el vinculo directo con el islam como «ley» suprema de la re-
publica egipcia), seguida de la evocacién del camino progresivo hacia la per-
feccion desde el judaismo, pasando por el cristianismo, al islam:

In the Name of Allah, Most Gracious, Most Merciful
[...] This is Egypt, an immortal homeland for Egyptians, and a message of peace
and love to all peoples. (...) Egypt is the cradle of belief and the banner of glory of
the revealed religions. On its land, Prophet Moses —to whom Allah spoke- grew
up and on Mount Sinai, the Revelation of Allah shone on his heart and Divine
message descended. On its land, Egyptians harbored in their bosoms Virgin Mary
and her baby and offered thousands of martyrs in defense of the Church of Jesus,
Peace Be Upon Him. When the Seal of the Messengers Mohammad (Peace and
Blessings Be Upon Him) was sent to all mankind to perfect the sublime morals,
our hearts and minds were opened to the light of Islam, and we, labeled the best
soldiers on Earth fighting for the cause of Allah, disseminated the message of
truth and sciences of religion across the world. This is Egypt, a homeland in
which we live and in our souls it lives. In modern age, minds were enlightened,

18. Ver, entre otras, las publicaciones: The Dhimmi: Jews ¢ Christians Under Islam, 1985;
Juifs et chrétiens sous lislam. Les dhimmis face au défi intégriste, 1994; The Decline of Eastern
Christianity: From Jihad to Dhimmitude, 1996; Islam and Dhimmitude: Where Civilizations Col-
lide, 2001; Eurabia: The Euro-Arab Axis, 2005.
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humanity became mature, and nations and peoples progressed on the path of
knowledge, raising the banners of freedom and equality®.

Resulta interesante recordar aqui la distincion hecha por Paul S. Rowe
(2007) entre millet y neo-millet, siendo el sistema millet la variante otomana de
la dhimma, modelo que estuvo en vigor en al-Andalus. Antes hemos caracteri-
zado la convivencia castellanomedieval como un modelo hibrido con respecto
a la dhimma andalusi (hibridez que deriva de la 16gica cristiana en sustitucion
de la islamica en cuanto marco legitimador). Asi de forma analoga, en la ter-
minologia de Rowe, la distincion entre millet y neo-millet tiene igualmente
que ver con el marco legitimador de la tolerancia interreligiosa. Si el régimen
que en su seno da acogida a comunidades confesionales no musulmanas con
autonomia juridica limitada, es autoritario, Rowe habla de millet. Si, al con-
trario, es democrdtico, cabe hablar de neo-millet. De acuerdo con esta distin-
cion, el régimen de los talibanes o de Estado Islamico (ISIS) corresponderia
al millet, mientras que el neo-millet, calificado por Rowe de hibrido, quedaria
reservado a regimenes republicanos modernos que reactualizan ciertos meca-
nismos del millet historico para otorgar autonomia a las distintas comunida-
des confesionales.

De acuerdo con esta distincion, el Egipto contemporaneo seria un ejem-
plo de neo-millet. Su constitucion de 2014 define a la republica confesional
como un estado de derecho, protector de las libertades individuales dentro del
marco de derechos humanos. El articulo 2 declara la confesionalidad del Es-
tado y reconoce la sharia isldmica como principal fuente legislativa, con excep-
cion del derecho personal (personal status law), asuntos religiosos y eleccién
de lideres espirituales por parte de cristianos y judios (articulo 3):

Article (3) The principles of Christian and Jewish Sharia of Egyptian Chris-
tians and Jews are the main source of legislations that regulate their respective
personal status, religious affairs, and selection of spiritual leaders®.

Una vez mas llama la atencién la no traduccién (en inglés) del término
sharia (ley) con referencia a judios y cristianos, conservandose asi, para las
«tres leyes», la connotacion de ley divina o comunitaria.

La familia —~basada en los valores de «religion, moralidad y patriotismo»-
queda constitucionalmente definida como niicleo de la sociedad. Y ya que el
derecho de familia estd en manos de tribunales comunitarios confesionales, un

19. Constitution of The Arab Republic of Egypt, 2014 (Translation). <https://www.sis.gov.
eg/Newvr/Dustor-en001.pdf>. Consultado el 6 de noviembre de 2020.

20. Constitution of The Arab Republic of Egypt, 2014 (Translation). <https://www.sis.gov.
eg/Newvr/Dustor-en001.pdf>. Consultado el 6 de noviembre de 2020.
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rasgo peculiar del modelo es la ausencia de un espacio neutro, secular o laico
para la aplicacion de tal derecho.

En un estudio de 2001, Maurice Berger analiza el funcionamiento, asi
como las implicaciones sociales del modelo egipcio caracterizado aqui como
neo-millet. En cuanto a comunidades confesionales, Egipto distingue entre
las categorias de din (concepto préximo a religion: musulmanes, cristianos,
judios), rito (protestantes, catolicos...) y secta (faifa), con un total de 12 taifas no
musulmanas oficialmente reconocidas, entre otras, coptos y griego-ortodoxos.
La categoria de ateo es inexistente. Como escribe Berger (2001), en Egipto «a
person without religion is a legal non-entity». La ley comunitaria de estatus
personal (personal status law) se aplica a personas que pertenecen al mismo
din, rito y secta (taifa). En casos mixtos, se recurre a la sharia islamica. En
cuanto al matrimonio entre no musulmanes, si los novios pertenecen al mismo
din, pero diferente rito o secta, éste tendrd que registrarse ante el tribunal
islamico, a menos que uno de los novios se convierta antes al rito y secta de
su pareja.

Un principio compartido de millet y neo-millet es la supremacia del islam
(segun la formula: Islam supersedes and cannot be superseded) y el hecho de
que un no musulman jamads puede ejercer ningun poder legal sobre un musul-
man, ni que un musulman pueda ser sometido a leyes no musulmanas (Berger
2001: 110). Concretamente, esto significa que en caso de disputa entre un mu-
sulmdn y un no-musulman el tribunal competente es la sharia islamica, lo que
coloca al no-musulman automaticamente en posicion de inferioridad al no te-
ner capacidad legal para testimoniar contra un musulman; igualmente, las pe-
nas son mds duras para no musulmanes que para musulmanes.

La revision de la literatura académica dedicada a este modelo, permite de-
tectar varios problemas, incompatibilidades o simplemente diferencias con el
orden europeo-occidental de los Estados no confesionales. Las diferencias se
aprecian sobre todo en asuntos que tienen que ver con el estatus personal (per-
sonal status law), que regula matrimonio y herencia, cuya jurisdiccion estd en
manos de tribunales comunitarios confesionales.

— Laley comunitaria es percibida como divina, norma creada o dictada

por Dios y, pues, considerada sagrada.

— Las comunidades juridico-confesionales se basan principalmente en
la adscripcion por nacimiento y no en la libre eleccién de acuerdo
con el principio occidental contemporaneo de libertad religiosa.

— Ya que la personalidad juridica esta vinculada a una comunidad con-
fesional de nacimiento, no se concibe un espacio juridico no religioso
(laico).

— El cambio de identidad confesional (conversion) esta sujeto a reglas
restrictivas y al control estricto por parte de la comunidad de entrada
ya que implica necesariamente un cambio de estatuto juridico.
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— Lasalida de la comunidad de origen (de nacimiento) generalmente se
sanciona socialmente (ruptura de los lazos familiares y comunitarios)
o incluso penalmente (leyes que condenan la apostasia).

— Las comunidades confesionales ejercen un control conservador sobre
la pureza etnorreligiosa de sus miembros y suelen ser reacias hacia
identitades hibridas o mestizas. De ahi el control sobre relaciones so-
ciales transgresoras de las fronteras comunitarias confesionales (ma-
trimonios mixtos, cohabitacidn, etc.).

Es importante matizar que, si bien la ley comunitaria es sagrada o divina,
esto no significa que no se preste a interpretaciones diversas o a actualizacion
de acuerdo con la siempre cambiante realidad social. Tanto en el judaismo
como en el islam y el cristianismo, la jurisprudencia refleja las distintas in-
terpretaciones de la ley y la formacion de escuelas juridicas, que, en algunos
casos, incluso pueden resultar en escisiones en el seno de la comunidad confe-
sional, dando lugar a nuevos ritos y sectas.

Por ultimo, conviene destacar brevemente el problema de la interlegali-
dad, problemas juridicos que surgen en las zonas de contacto, de interseccion
o superposicion de los diferentes 6rdenes juridicos coexistentes en la sociedad.
El modelo neo-millet, debido a la ausencia de un espacio juridico neutro, acon-
fesional, presenta problemas de interlegalidad que son comparables a casos
encontrados en la documentacion histdrica peninsular, tanto castellanomedie-
val como andalusi. Con respecto al Egipto contemporaneo, Berger (2001: 101)
plantea el siguiente caso:

When a Christian woman who is married to a Christian man converts to
Islam, she encounters the rule that she, as a Muslim woman, may not be married
to a non-Muslim man [...]. Her marriage is deemed invalid, unless her husband
also converts to Islam; he is given this option by the court and if he refuses, the
marriage will be considered null and void from the moment of the conversion
(tafriq). When it is a husband who converts, his marriage remains valid, since
a marriage between a Muslim man and a Christian woman is allowed under
Islamic law.

La casuistica contemporanea en torno a la interlegalidad en estados neo-
millet, presenta interesantes analogias con la época medieval peninsular. En
un caso de 1481 se discute una cuestion juridicamente compleja presentada
ante el tribunal rabinico del reino de Granada, sobre la aplicacion o no de la
ley judia a una viuda cuyos familiares eran conversos (judios convertidos al
cristianismo). La cuestion de fondo era la siguiente: ;se aplica el levirato de
acuerdo con laley de Moisés a una viuda judia [del reino de Granada] cuyo cu-
nado [hermano de su difunto marido] era apdstata [converso al cristianismo]
en el reino de Castilla? Mas que de una cuestion simplemente religiosa en su
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acepcion moderna, se trata aqui de un conflicto en torno al estatus personal
(matrimonio) en una zona de contacto:

Después de la instauracion de la Inquisicion en los Estados de la Corona de
Castilla en 1481, el éxodo de judios y marranos hacia territorio nasri present6
una serie de delicados problemas. Uno de ellos se deduce de una consulta de
Sadyah Ibn Danan, gran rabino de Granada, planteada por los notables de la co-
munidad judia de Malaga. En este caso concreto, se trataba de un marrano per-
teneciente a la tercera o cuarta generacion de judios convertidos al cristianismo
como consecuencia de las persecuciones de 1391. Refugiado en Malaga en 1481
y convertido al judaismo, se habia casado por la ley judia con una mujer de la co-
munidad local y habia muerto sin dejar descendencia. Sus hermanos, que seguian
en Castilla, eran cristianos. Los notables de Malaga preguntaban lo siguiente: ;es-
taba obligada la viuda sin hijos del marrano arrepentido a casarse, segin la ley
de Moisés, con su cuiiado, aunque este fuera un converso? ;Debia considerarse a
estos conversos como malos judios o como auténticos cristianos? ;Debian de in-
cluirse entre los apostatas (mesumadim)? Sadyah opinaba que esta mujer estaba
sometida efectivamente al levirato y luego a la ceremonia de halisa que la libe-
raba de tal condicidn, y ello aunque el hermano del difunto fuese un converso?..

Dos casos del Egipto del siglo XXI ilustran la similitud entre la casuistica
medieval y contemporanea en cuanto a conflictos de interlegalidad:

The Protestant and some Christian Orthodox personal status laws stipulate
that one spouse may ask for divorce if the other spouse converts to a non-Chris-
tian religion. Some legal scholars consider this rule to be a violation of public po-
licy if it is the husband who converts to Islam. In that case, they argue, Islamic law
is immediately applicable to both spouses, and this law does not grant the wife the
right to file for a divorce solely on the grounds that her husband has converted to
Islam. If it is the wife who converts to Islam, she will indeed be divorced from her
Christian husband, not because his (non-Muslim) law requires this, but because
the applicable Islamic law deems such a marriage to be void. [...] Islamic law, as
the general law, is immediately applicable upon the conversion of a spouse and,
consequently, supersedes the non-Muslim law of the convert’s spouse’.

A Christian husband in a mixed Christian marriage [mixed marriages are
ruled by Islamic law] argued that, since his marriage was governed by Islamic law,
he would be allowed to enter into a second, polygamous marriage, as is allowed
for Muslims. (...) the Court of Cassation acknowledged the legal logic of the ar-
gument, but rejected the outcome. In an elaborate historical overview, the Court
explained that polygamy has always and unanimously been rejected by all the ri-
tes and sects of the Christian faith, and the prohibition of polygamy should there-
fore be considered to be an «essential principle» of the Christian faith. Allowing
a Christian husband to enter into a polygamous marriage that was legally valid

21. Arié (1987: 205).
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according to Islamic law would constitute a violation of this essential principle
and therefore should not be allowed, even if the spouses of the first marriage had
agreed to it

7. A MODO DE CONCLUSIONES

Dentro de los limites del presente capitulo, se han destacado algunas caracte-
risticas del modelo islamico de la dhimma y sus transformaciones (hibridacio-
nes) tanto en un entorno medieval cristiano, como en un entorno republicano
contemporaneo. En el primer caso, el modelo neo-dhimmi castellanomedie-
val se ha estudiado bajo el concepto de convivencia; en el segundo hemos re-
currido al término de neo-millet, de acuerdo a la distincion hecha por Rowe,
diferenciandolo del histérico millet otomano. En las distintas variantes, como
se ha podido constatar, el fundamento irrenunciable del modelo dhimmi es el
principio jerarquico que otorga primacia a una de las leyes confesionales coe-
xistentes en la sociedad plural, en particular, la ley que define la res publica, el
bien comun.

Un aspecto fundamental de nuestro enfoque ha sido el cambio de pers-
pectiva. En vez de analizar la sociedad diversa o plural en términos de religion
o cultura (sociedad multicultural o multirreligiosa), hemos abordado la con-
vivencia como un modelo de pluralismo juridico, restituyendo al concepto de
religion su connotacion de ley (divina y comunitaria), sistema normativo que
no se limita a la mera creencia o fe, sino que regula todos los aspectos de la
vida en comunidad. Esta acepcion ampliada corresponde, desde una mirada
cristiano-occidental, a su acepcion pre-ilustrada o premoderna.

En la sociedad plurijuridica de tipo (neo)dhimmi, donde el orden legal se
basa en leyes divinas que son a la vez comunitarias, el bien colectivo esta por
encima del individuo. Los derechos y libertades individuales se subordinan al
bien superior de la comunidad, a la conservacién de la misma, asi como a la
proteccion de sus fronteras sociales, transformadas en fronteras etnorreligio-
sas, mediante el control de pertenencia, salida y acceso (matrimonio, filiacién
y conversion).

Se ha destacado la dificultad legitimadora del plurijuridismo religioso
desde el punto de vista cristiano (la Castilla medieval), asi como desde el punto
de vista republicano contemporaneo. Es sobre todo la ausencia de un espacio
laico, profano o secular -y, por tanto, la imposibilidad de salida de la religion-,
asi como el principio jerarquico que antepone una ley divina a las demas lo que
produce un conflicto entre el modelo neo-millet y el modelo europeo-occiden-
tal de la republica laica.

22. Berger (2001: 116).
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La ausencia de un espacio laico choca con los derechos del individuo que
se quiera sustraer a las leyes religiosas y la 16gica comunitaria. Esta realidad es
particularmente sensible en casos de interlegalidad, cuando, ante las distintas
leyes en conflicto y debido al principio jerarquico se recurre a la ley divina he-
gemonica (en el caso de Egipto, el islam).

Ya para concluir, regresamos brevemente al discurso pronunciado por
Obama en 2009 en la ciudad del Cairo. Después de evocar la tradicion de to-
lerancia en el islam simbolizada por Cérdoba, Obama recuerda su infancia
en Indonesia, pais mayoritariamente musulman donde los cristianos devotos
practicaban, segun ¢él, su culto religioso en toda libertad, siendo «éste el espi-
ritu que necesitamos hoy»*. Esta interpretacion de Obama, sin embargo, ig-
nora ciertos rasgos de fricciéon con el modelo republicano laico. Efectivamente,
la constitucion de Indonesia, que data de 1945, define a la naciéon como basada
en la creencia en el Dios uno y tinico («based on the belief in the One and Only
God»)*. La libertad religiosa que la constitucion indonesia garantiza, no in-
cluye ni la posibilidad de no creer ni tampoco la de elegir su religion. Esta de-
finicién de libertad religiosa es dificilmente compatible con lo que se entiende
por ese concepto en una republica laica. El documento nacional de identidad
registra, en Indonesia, de cada ciudadano la identidad etno-religiosa, de modo
que una ciudadania atea queda excluida (solo existen registros religiosos de
nacimiento y matrimonio). La blasfemia es considerada delito. Aquella tole-
rancia de los recuerdos de infancia de Obama, esta condicionada por una fe
comun en un unico Dios verdadero, pero donde, como observa Berger para el
caso de Egipto, el ateo es un sujeto legalmente inexistente.

23. «Islam has a proud tradition of tolerance. We see it in the history of Andalusia and
Cordoba during the Inquisition. I saw it firsthand as a child in Indonesia, where devout Chris-
tians worshiped freely in an overwhelmingly Muslim country. That is the spirit we need today»,
Obama, A New Beginning. https://obamawhitehouse.archives.gov/the-press-office/remarks-
president-cairo-university-6-04-09.

24. «Preamble: [...] Indonesia’s National Independence shall be laid down in a Consti-
tution of the State of Indonesia, which is to be established asthe State of the Republic of Indo-
nesia with sovereignty of the people and based on the belief in the One and Only God, on just
and civilized humanity, on the unityof Indonesia and on democratic rule [...]»; «<SECTION XI -
RELIGION Article 29 (1) The state is based on the belief in the One and Only God. (2) The
state guarantees each and every citizen the freedom of religion and of worship in accordance
with his religion and belief». The Constitution of the Republic of Indonesia of 1945 (Certified
English Translation). http://www.unesco.org/education/edurights/media/docs/b1ba8608010ce-
0c48966911957392ea8cda405d8.pdf.

33



34

CHRISTIANE STALLAERT

BIBLIOGRAFiA

Arié, Rachel (1987): Historia de Esparia (Manuel Tuii6n de Lara, red.), t. 3. Espafia mu-
sulmana (siglos VIII-XV). Barcelona: Editorial Labor.

Berger, Maurice (2001): «Public policy and Islamic law: The modern dhimmi in con-
temporary Egyptian family law», Islamic Law and Society, 8 (1), 88-136.

Berger, Maurice (2019): De laatste shariarechtbank van Europa. Reisverslag van een ju-
ridische zoektocht. Boom Juridisch.

Castro, Américo (1987 [1954]): La realidad histérica de Esparia. México: Porrua.

Castro, Américo y Jiménez Lozano, José (2020): Correspondencia 1967-1972. Intro-
duccidn, edicion critica y notas de Guadalupe Arbona y Santiago Lépez-Rios.
Madrid: Editorial Trotta.

Devia, Cecilia (2010): «Herejes y minorias religiosas en la Séptima Partida de Alfonso X
elSabio», Diversidad,46-69. <http://www.diversidadcultural.net/articulos/nro001/
01-03-devia-cecilia.pdf>.

Dominguez Ortiz, Antonio (1997): «Las “tres culturas” en la historia de Espaila», en
VV. AA., Espafia. Reflexiones sobre el ser de Espania. Madrid: Real Academia
Espaiiola.

Rowe, Paul S. (2007): «Neo-millet Systems and Transnational Religious Movements:
The Humayun Decrees and Church Construction in Egypt», Journal of Church
and State, 49 (2), 329-350.

Stallaert, Christiane (2006): Ni una gota de sangre impura. La Espafia inquisitorial y la
Alemania nazi cara a cara. Barcelona: Galaxia Gutenberg.





